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Resumen: La teologia feminista se puede con-

siderar como una de las hermene(ticas
teologicas mas recientes de la teologia es-
panola actual. Su breve recorrido histori-
co y eclesial es novedoso y especialmente
significativo en una Iglesia que esta vivien-
do un fuerte proceso de cambios. A raiz
del concilio Vaticano I, la teologia femi-
nista se ha considerado como un modelo
comunitario e inductivo de hacer teolo-
gia, desde la llamada preferencial por los
pobres, que en su mayoria son mujeres.
Describiremos la génesis de la teologia
feminista en Espaha, sus calves metodo-
l6gicas y su situacion actual, asi como sus
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y hermenéuticas.
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one of the most recent theological
hermeneutics in current Spanish theology.
Its brief historical and ecclesial trajectory is
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that is undergoing a strong process of change.
Following the Second Vatican Council,
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a communitarian and inductive model of
theology, based on the preferential call for
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1. Introduccién

La teologia feminista en Espana tiene un recorrido corto pero fructifero y se
presenta como una aportacién consolidada en el didlogo teolégico peninsular de la
historia presente. Su presencia sélo es posible comprenderla si hacemos un recorrido
histérico que coincide con el tiempo del concilio Vaticano II y del posconcilio. Este
recorrido nos ayudard a situar cudles son los acontecimientos que «los movimientos» (en
el sentido de acciones institucionales) y «los movimientos» (en el sentido de grupos hu-
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manos) de la Iglesia han permitido el desarrollo de esta propuesta teoldgica. El recorrido
histérico nos llevard a definir qué llamamos hoy Teologia feminista, cudles fueron sus
intereses iniciales y cudles son sus aportaciones fundamentales en la teologia del siglo ac-
tual. El texto se centrard especialmente en la teologia feminista nacida en Espafia, en sus
influencias y en sus temas de interés. Nos interesa senalar los aportes de esta perspectiva
a la teologfa espafola y asi como los entretejidos con otras perspectivas, y las preguntas
que surgen e interpelan a la reflexion teolédgica y a la vida eclesial.

2. Un hermoso humus. Sobre la promocién de la mujer

La teologia feminista espafiola nace de un humus muy rico de aportaciones de
mujeres y algunos hombres a la reflexién sobre Dios. A lo largo de la historia de la teo-
logia la voz mayoritaria que interpretaba y escribia sobre el encuentro con Dios ha sido
masculina, hasta dar la impresién, al acercarnos a la ciencia teolégica, de que no hubo
mujeres que hablaran o escribieran sobre el encuentro con Dios. Sin embargo, podemos
hacer un timido rastreo que nos indica que algunas de mujeres aportaron su inteligencia
y sus reflexiones sobre la relacién entre mujeres y experiencia de Dios.

El primer feminismo, surgido en el siglo XVII en Inglaterra principalmente
y su entonces todavia colonia americana, propici6é una cierta lectura liberadora de las
Escrituras a mujeres burguesas que habian podido acceder a la cultura y se atrevian a
analizar el texto biblico. El descubrimiento de la igual dignidad de mujeres y hombres
ante Dios en algunos de sus textos, como el relato del capitulo 1 del Génesis, generé un
discurso reivindicativo que visibilizé la existente desigualdad entre hombres y mujeres
que estaba generalizada y normalizada en todos los dmbitos de la vida, y senalé que
estas diferencias no se podian justificar a través de la religién y la teologia. Por ejemplo,
Margaret Askew Fell, una burguesa cudquera, escribié Discursos feministas (Women's

Speaking Justified, 1667) donde defendia la igualdad entre hombres y mujeres:

veremos con claridad cémo el propio Dios ha manifestado su voluntad y
opinién en lo que se refiere a las mujeres (...). Dios no ha hecho ninguna
distincién entre hombre y mujer como los hombres establecen. (...) Per-
mitid que esta palabra de Dios, que existia desde el principio, acalle la
boca de todos aquellos que se oponen a que las mujeres hablen en nombre
de Dios (...) por lo que queda de manifiesto que aquellos que hablan
contra la voz de la mujer y de su descendencia, hablan en nombre de la
envidia descendiente de la vieja serpiente’.

Askew y otras fueron las autoras que sentardn las bases de una conciencia de
ciudadania que propicié el movimiento sufragista del siglo XIX. El acercamiento de
las mujeres a la Biblia se consolidé en 1898 cuando tres mujeres metodistas, lideradas
por Elisabeth Cady Stanton (1815-1902), declararon la autonomia espiritual de las

! Cfr. Lip1a TatreLLER DE Hava, Origenes del feminismo. Textos ingleses de los siglos XVI al XVIII, Narcea,
Madrid 2008, 53-54.
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mujeres y la rotunda igualdad ante los ojos de Dios que debia prolongarse en la vida
social. Asi, estas mujeres organizaron a otras para realizar una interpretacién propia
de la Escritura en el libro La Biblia de las mujeres tue referente para una conciencia
feminista del mundo religioso.

En Espana, el contexto fue diferente y no podemos encontrar ejemplos de mu-
jeres que desarrollaran un discurso de igualdad cristiano. El contexto politico y social
secularizé profundamente la relacién religién/sociedad, no siendo posible su encuentro
de nuevo hasta la segunda mitad del siglo XX. Sin embargo, este mismo contexto fue
caldo de cultivo para que surgieran gran cantidad de congregaciones religiosas femeni-
nas que desarrollaron una especial sensibilidad hacia la situacién de las mujeres empo-
brecidas, que, lejos de ser feministas, en el sentido literal del término, siendo en muchas
de ellas parte de su carisma fundacional y su misién apostélica. Cabe nombrar algunas
de ellas como Bonifacia Rodriguez Castro (1937-1905)% Maria Micaela Desmaissi¢res
y Lépez de Dicastillo (1809-1865)%, Antonia M# de Oviedo y Schénthal (1822-1889)4,
Luz Casanova (1873-1949)° y otras mds. En sus carismas afirmaron que el Evangelio se
encarna en las mujeres pobres y su promocién y defensa era un signo del Reino. Este
fenémeno de sororidad incipiente desacredita la idea ampliamente extendida de los his-
toriadores del siglo XX de que las mujeres espanolas fueron “beatas” manipuladas por el
clero y nos devuelve una mirada més clara de la agencia de las mujeres en este periodo®.
Ellas van a ser una primera etapa de la reivindicacién todavia femenina y no feminista
en la vida social y eclesial espafola.

La segunda etapa de la promocién de la mujer catélica espanola, humus del
movimiento feminista cristiano espafiol y de la teologia feminista espafola, se desarro-
llard bajo el impulso de Pio XII, consciente de la importancia de la accién de las mujeres
en la vida publica, mds alld de los circulos familiares, en el nuevo mundo que se gestaba
después de la segunda guerra mundial. En octubre de 1945 hace un llamamiento a las
mujeres catdlicas de la Unién Mundial de Organizaciones Femeninas Catdlicas (UMO-
FC a partir de ahora): “Vuestra hora ha llegado, mujeres, jévenes catdlicas. La vida pu-
blica os espera”. La actitud del pontifice supuso un reconocimiento de las militancias
femeninas que se habian desarrollado contra las politicas de pontificados anteriores que
afirmaban que “la naturaleza la destina (a la mujer) a labores domésticas; labores que
salvaguardan admirablemente el honor de su sexo...”®. Esto no significa que su presen-

2 Fundadora de las Siervas de San José, cuyo carisma principal fue la atencién a mujeres obreras.

* Fundadora de las Adoratrices Esclavas del Santisimo Sacramento y de la Caridad, cuyo carisma se centré a
la atencién de mujeres de la calle y prostitutas que no eran aceptadas en los hospitales.

* Fundadora de las Oblatas del Santisimo Redentor, cuyo carisma se centraba en la atencién a mujeres
prostitutas.

> Fundadoras de las Damas apostélicas del Sagrado Corazén de Jests, cuyo carisma se desarrollaba en la
atencién a mujeres que malvivian en las calles y el reparto equitativo de la riqueza en el mundo urbano.

¢ Cf. INmacuLADA Brasco, “Mujeres y religién en la historia contempordnea de Espana’: Revista de Historia
y Pensamiento contempordneos, 7-20.

7 MAaRia Savas, De la promocion de la mujer a la teologia feminista, Sal Terrae, Santander 1993, 20.

8 SaLas, De la promocion de la mujer..., 20, citando a M. RONDEAU, La promocion de la mujer, Studium,
Madrid 1975, sobre un texto de Leén XIII.
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cia en los circulos eclesidsticos fuera igualitaria, y mds cuando el mismo papa habia dado
instrucciones en las asambleas diocesanas de Italia para que “jamds se conceda la palabra
a las mujeres, por respetables y piadosas que sean™. Pero generé un espacio femenino de
agencia y de promocién de la mujer en movimientos eclesiales laicales como la Accién
Catélica o las Congregaciones marianas, donde las ideas sobre la igualdad en la socie-
dad y en la Iglesia vuelven a retomarse con fuerza'®. También en pequenos espacios de
reflexion académica, como el Seminario de Estudios Socioldgicos sobre la Mujer''.

Asi, podemos afirmar que al tiempo que el régimen politico y religioso restrin-
gia la accién de las mujeres, estas buscaron las rendijas del propio sistema para aprove-
char las posibilidades “liberadoras” que el mismo sistema las ofrecia'®. En un contexto
hostil a toda reivindicacién social, estas mujeres reivindicaron el acceso a la educacion,
en general, y a la formacién religiosa, en particular. Esto se expresaba en lemas que co-
menzaban a repetirse en encuentros y eventos donde se solicitaba una mayor participa-
cién activa en la Iglesia y la sociedad. Aqui hay que destacar el papel de las Mujeres de la
Accién Catolica'®, organizacién que unié dos armas poderosas: la formacién y la accién.

En Espafa comienza un activismo feminista en esta organizacién bajo la presi-
dencia de Pilar Bellosillo (1952-1963)" y Carmen Victory (1963-1968). Aun sabiendo
que frecuentemente los hombres despreciaban su trabajo, los grupos de mujeres espa-
fiolas tomaron como misién la educacién de las mujeres, diferente a la que ofrecia tanto
la Iglesia como el régimen. Sin una buena formacién, la promocién de la mujer no seria
posible. Otra de las promotoras de una formacién teoldgica de las mujeres fue Maria
Salas Larrazibal, que lideré desde su presidencia en la Comisién Nacional de Centros
de Formacién Familiar y Social, y su presencia en los 6rganos de gobierno de la Accién
Catélica hasta la crisis de 1968 (de donde salié de la organizacién con otras muchas
personas), en el SESM y mds tarde como directora del Foro de Estudios sobre la Mujer
(FEM), un estudio teolégico mds extenso y estructurado para las mujeres que partici-
paban en estos colectivos, a través de cursillos, formaciones monogréficas y encuentros.
Bellosillo y Salas traian del exterior publicaciones y libros de teologia que estudiaban y
traducian, para luego incorporarlo en cascada a la formacién de otras.

% SALAs, De la promocion de la mujer. .., 17.

10 Cf. SARA MARTIN GUTIERREZ, “Con ‘A’ de obrera: hacia una ‘conciencia femenina’ en el obrerismo catélico
espafol en la segunda mitad del siglo XX”: Res Gesta 54 (2018), Disponible en: https://repositorio.uca.edu.ar/
handle/123456789/5816

" El Seminario de Estudios Sociolégicos de la Mujer (SESM) fue un grupo de trabajo fundado por Marfa
Laffitte, condesa del Campo de Alange, en 1960 y activo hasta 1986, que se situaba en un catolicismo progresista
reclamando para las mujeres educacion, trabajo e igualdad juridica. Algunas de las mujeres presentes en el
seminario fueron: Lilf Alvarez, Consuelo de la Gdndara, Elena Catena, Pura y Mary Salas Larrazdbal, Concepcién
Borreguero Sierra y Maria Jiménez de Obispo del Valle. Cf. Maria Teresa Lorez HerNANDEZ, “El PCE vy el
feminismo en Espana (1960-1982)”: Investigaciones feministas: papeles de estudios de mujeres, feministas y de género
2 (2011) 299-318.

12 Cf. Brasco, “Mujeres y religion en la historia contempordnea de Espana...”, 10.

13 Después de su liderazgo en la Accién Catolica, Pilar fue elegida presidenta de la UMOFC internacional.
Con su presencia cambid el estilo de la organizacién, volcindose en la accién y autonomia de las mujeres. Fue
la Gnica mujer espafola seglar de las 23 mujeres (10 religiosas y 13 seglares) que por primera vez asistieron a un
concilio como auditoras. La mayoria de ellas eran las dirigentes de las organizaciones internacionales catélicas
(cf. SANTIAGO MADRIGAL, “Vaticano II: un concilio para el siglo XXI”: Carthaginensia 29 (2013) 31-52, aqui 45.
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La motivacién definitiva a formarse de una forma mds reglada en la teologia
cristina fue impulsada dos acontecimientos. Primero los planteamientos del concilio
Vaticano II sobre el laicado y sus derechos y deberes (GS 29; 44; 60) que les orientaban
a formarse para el beneficio de su propia misién. Esta exhortacién fue entendida por
muchas mujeres como una llamada a la profesionalizacién en la teologia. Como laicas,
también podian aportar a la Iglesia sus conocimientos en teologia (GS 44). Segundo, la
regulacién y reforma que el concilio realizé de los estudios teolégicos mediante las Nor-
mae quaedam (1968) de la Deus scientiarum Dominus, que permiti6 al laicado acceder a
las facultades de teologfa a finales de los afios sesenta'®.

La presencia de mujeres en las facultades de teologia en ese momento se dio en
situaciones excepcionales y con “extrafieza’®. Las que no pudieron hacerlo en Espana,
porque se las bloqueaba el acceso a estudiar en los seminarios o institutos teoldgicos,
por su condicién de laicas seglares, se marcharon a otras universidades europeas lugares
como Lovaina, asumiendo muchos sacrificios y mal viviendo en circunstancias dificiles
para costearse los estudios. La formacién teoldgica era todavia muy tradicional, pensada
en masculino, sin bibliografias de tedlogas y con cierto ambiente hostil hacia las estu-
diantes: el mundo de las mujeres simplemente no existia.

3. Algunas dijeron. Génesis de una teologia feminista

La primera generacién de tedlogas aprendid, entre los afos setenta y hasta mi-
tad de los noventa del s. XX, a estudiar teologia completando las lagunas académicas e
intelectuales que percibian en los estudios teolégicos de los seminarios y facultades. La
primera estrategia que utilizaron fue el apoyo sororal, creando redes donde se compar-
tian lecturas, se traducia textos, se compartian ideas todavia torpemente. La segunda
estrategia fue buscar referentes teoldgicos y bibliografias de tedlogas fuera de Espana. En
estas busquedas se toparon con la teologia feminista a través de dos vias.

La primera via es la europea-norteamericana, en la que se producian textos
feministas en ambientes catélicos mucho mds abiertos que en las facultades de teo-
logia espafolas. La teologia estaba incorporada a la universidad civil y eso favorecia
su didlogo con otras disciplinas. Entre las muchas lecturas nuevas destacan signifi-
cativamente algunas autoras: Mary Daly'® y Rosemary Radford Ruether'” en Esta-

14 Cf. Cksar [zQUIERDO, “La reforma de los estudios eclesidsticos”: Anuario de Historia de la Iglesia 10 (2001)
207-213, aqui 210.

1> Cf. FeLisa ELizonpo, “Recuerdos del concilio y perspectivas en contexto”, en Sizvia Martinez CaNo
(ed.), Mujeres desde el Vaticano II. Memoria y Esperanza, Verbo Divino, Estella 2014, 137-146, aqui 142.

16 Cf. Mary Davy, Beyond God the Father, Beacon Press, Boston 1973.

17 Cf. RoSEMARY RADFORD RUETHER, Sexism and God-talk, Beacon Press, Boston 1983.
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dos Unidos, Catharina Halkes'®, Elisabeth Moltmann-Wendell” y Dorothy Sélle*
en Centroeuropa, Kari Borresen en Norteuropa®'. A partir de ellas y otras que se
fueron anadiendo en los anos ochenta, como Elizabeth Schiissler-Fiorenza* o Sally
McFague®, se adquirié una hermenéutica y una metodologia investigativa feminista
que repercutié en la exégesis biblica e hizo critica de los planteamientos de la teologia
fundamental. La hermenéutica feminista que compartian estas autoras tenia como
“locus theologicus” la experiencia de las mujeres, comprendida desde la “opcidn pre-
ferencial por los pobres” a la que instaba el Concilio (GS). Esto permitia releer los
textos biblicos, la Tradicién y la teologia con una éptica mds abierta y menos sujeta a
las limitaciones patriarcales que subyacian en la teologia.

La segunda via de referencias teolégicas procedia de América latina, donde
algunas mujeres estaban poniendo en practica el andlisis social desde “la opcién
preferencial de los pobres” de la teologia de la liberacién. Las te6logas sefalaban a
sus companeros varones, que, en los colectivos de pobres, las mujeres eran las que
mds sufrian, abandonadas por los estados y por sus propias familias, maltratadas,
violentadas y asesinadas y, sin embargo, en la teologia de la liberacién no eran su-
jeto preferencial, sino que su vida quedaba invisibilizada de nuevo en un lenguaje
teoldgico dual y machista. Sus reflexiones tomaron contacto con el quehacer de las
espanolas a través de viajes de estudios a Espafia, viajes a experiencias de misién y
encuentros en un lado u otro del Atldntico, lo que favorecié los lazos de amistad y las
colaboraciones académicas. Algunas de estas te6logas latinoamericanas fueron, entre
otras, las brasilefias Ivone Gebara®® y Marfa Clara Bingemer, las mexicanas Marfa
Pilar Aquino® y Elsa Tamez*, o la uruguaya M. Teresa Porcile?.

'8 Cf. CATHARINA J. M HaLkes, New Creation: Christian Feminism and the Renewal of the Earth. Westmisnster
John Knox Press, Oxford 1992.

1 Cf. ELISABETH MOLTMANN-WENDELL, 7he Women Around Jesus, Crossroad, 1982. ELISABETH MOLTMANN-
WENDELL Y JURGEN MOLTMANN, Humanity in God, SCM-Canterbury Press Ltd, London 1984.

2 Cf. DOROTHEE SOLLE, Death by Bread Alone: Texts and Reflections on Religious Experience, Fortress Press,
Minneapolis 1978. DOROTHEE SOLLE, The Strength of the Weak: Toward a Christian Feminist Identity, Westminster
John Knox Press, London 1984.

2 Cf. Kart E. BORRESEN, Subordination and Equivalence: Nature and Role of Women in Augustine and Thomas
Aquinas, Rowman &Littlefield, Oxford 1981.

22 Cf. ELizaBETH SCHUSSLER-FIORENZA, [n Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins, Cross Road, New York 1983; EL1zABETH SCHUSSLER-FIORENZA, Bread Not Stone: The Challenge of
Feminist Biblical Interpretation, Beacon Press, Boston 1985; ELizaBETH SCHUSSLER-FIORENZA, Butr She Said:
Feminist Practices of Biblical Interpretation, Beacon Press, Boston 1992.

2 SALLIE MCFAGUE, Metaphorical theology: models of God in religious language, Fortress Press, Philadelphia
1982; SaLLiE McFAGUE, Models of God: theology for an ecological, nuclear age, Fortress Press, Philadelphia 1987.

2 Cf. IvoNe GEBARA, Teologia a ritmo de mujer, San Pablo, Madrid 1995; IVONE GEBARA, Intuiciones
ecofeministas, Doble Clic, Montevideo 1998; IvOoNE GEBARA, Longing for Running Water: Ecofeminism and
Liberation, Fortress Press, Minneapolis 1999.

» Cf. MaRria P1LaR AQUINO, Aportes para una teologia desde la mujer, Biblia y Fe, Madrid 1988.
26 Cf. Evsa Tamez (ed.), Through Her Eyes: Women's Theology from Latin America, Orbis, New York 1989.
7 Cf. TerResA PORCILE, Puebla: La Hora de Maria, la Hora de la Mujer, San Pablo, Buenos Aires 1980.
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Por un lado, la teologfa feminista europea y norteamericana proporcioné una
hermenéutica y una serie de herramientas metodoldgicas aplicables al andlisis biblico y
al discurso teolégico. En general la metodologia feminista partia de dos herramientas:
la primera era el andlisis de la teologfa incorporando la perspectiva de género, es decir,
hacer una lectura creyente de la Biblia y la teologia que permitiera poner a la experiencia
de las mujeres como marco de comprensién para aportar nuevos criterios de compren-
sién; y la segunda el desarrollo de un aparato critico, a través de un andlisis sociohisté-
rico, filoséfico y lingiiistico de la teologia, desde la idea de que la teologfa también es un
conocimiento situado como otras ciencias. Esto permitia que el proceso culminara en
la creacién de presupuestos teoldgicos novedosos, que daban diversidad a las formas de
acceso a Dios. En general podemos decir que la teologia feminista espaniola tiene una
hermenéutica que sigue frecuentemente la propuesta metodoldgica de Schiissler-Fio-
renza, que consigue aglutinar en su propuesta la relacién entre teologfa de la liberacién,
teologfa critica y perspectiva de género. La tedloga propone cuatro fases metodoldgicas
en la construccién de la teologia®®:

- La Hermenéutica de la sospecha: pretende explorar las perspectivas y los va-
lores liberadores u opresores inscritos en el texto biblico, asi como en la Tra-
dicidn, identificando el cardcter y la dindmica androcéntrico-patriarcal del
contexto y de sus interpretaciones.

- La Hermenéutica de la proclamacién: pretende dirigirse, a pesar del texto
androcéntrico, a las luchas y vidas de las mujeres en los distintos contextos de
la antigiiedad cristiana en contraste con la actualidad de las mujeres.

- La Hermenéutica de la memoria: construye una evaluacién critica del texto y
el contexto para recobrar el lugar de las mujeres en los textos biblicos y en la
historia de la Iglesia.

- La Hermenéutica de la imaginacién creativa: pretende articular interpreta-
ciones liberadoras alternativas que no se fundamenten sobre los dualismos
androcéntricos sino en una propuesta equitativa de género, que enraiza en un
Dios justo que tiene preferencias por las mds pobres.

Aunque en un principio, la tedloga norteamericana propone esta hermenéutica
para el andlisis biblico®, lo cierto es que las tedlogas espanolas, al igual que en otros
paises, comenzaron a usarla también en otras disciplinas teoldgicas®. De esta manera, la
teologia feminista queda definida como:

28 Cf. ELisaBETH SCHUSSLER FIORENZA, Pero ella dijo. Pricticas feministas de interpretacion biblica, Trotta,
Madrid 1996.

29 Consuero VELez, “Teologfa de la mujer, feminismo y género™: Theologica Xaveriana, 140 (2001) 545-
563, aqui 553.

30 Cf. MoNTsERRAT EscriBaNo, “Teologia feminista como instancia critica de las religiones en el espacio
publico. La propuesta de Elisabeth Schiissler Fiorenza”: Contrastes, revista Internacional de
Filosofia, vol. XVIII (2013) 303-318.
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una teologfa critica de la liberacién que no se basa en la especificidad de
la mujer en cuanto tal, sino en sus experiencias histéricas de sufrimiento,
de opresion psiquica y sexual, de infantilizacion e insignificancia estructu-
ral derivadas del sexismo imperante en las Iglesias y en la sociedad. Esta
teologia critica estudia la crisis de las mujeres, también en lo que respecta
a la Iglesia, y encuentra en ella una de las causas de la crisis de la propia
Iglesia. Quiere contribuir a la salvacién e integracion de todos los opri-
midos y a la transformacion de las estructuras de la Iglesia y del dominio
masculino mediante un cuidadoso analisis de la situacion, mediante una
praxis de protesta constructiva, mediante una liturgia mas espontanea y
mas corporal y mediante una teologia mas integral®.

Por otro lado, la teologfa latinoamericana proporcioné un punto de partida
a doble nivel para enfocar la mirada: primero el ejercicio de desplazar la teologfa al
lugar de los preferidos por Dios, los pobres, y entre ellos, de las mujeres. Segundo, el
desarrollo de la dimensién comunitaria y experiencial del quehacer teolégico. Es de-
cir, la teologia feminista espafiola se configuré como una teologfa comunitaria, que se
construye mayoritariamente en grupo, partiendo de la sabiduria de las mujeres, de sus
sufrimientos y de sus esperanzas y que se sitGa ante un Dios justo que aboga por ellas.
La significatividad de este rasgo distingue a la teologia espanola de forma especial en
el contexto europeo, donde la teologia feminista mantiene un modelo mds tradicional
de investigacién individual y en paralelo a otros trabajos. La construccién del saber
teolégico en comunidad, mds propio de la época de la pluralidad que de los tiempos
preconciliares modernos hace de la teologia feminista espafiola una teologfa encarnada,
que acompana y tiene vinculos fuertes con la comunidad y sus pricticas y sirve de sus-
tento y nutricién para que esta crezca.

El resultado de esta vinculacién de teorfa y prictica a finales del s. XX fue el
surgimiento de grupos de mujeres, ya fueran te6logas o sin formacién académica que
se reunfan, compartian y estudiaban textos feministas, los relefan desde esta mirada,
contrastindolo con sus experiencias personales y eclesiales, y ayudando a las mujeres
que ya ejercian como tedlogas a ir construyendo el discurso teoldgico feminista. En
el ano 1986 surgen grupos militantes que van a potenciar estas sinergias: El Foro de
Estudios sobre la mujer (FEM) que inauguran un dmbito de investigacién académica
a través de la reflexién y el didlogo de las mujeres cristianas con la sociedad y con la
Iglesia Catélica; Mujeres y Teologia, cuyo origen estuvo en Madrid, pero que luego
se extendi6 a lo largo de dos décadas como federacién de asociaciones por todo el
estado espanol; en paralelo al anterior, el Col-lectiu de Dones en 1"Església, en el
dmbito cataldn, formado por pequenos nicleos de mujeres en barrios y pueblos. Los
tres colectivos realizaron una tarea de concienciacién feminista dentro de la Iglesia y
en didlogo con los feminismos civiles, que propicié que una segunda generaciéon de
mujeres realizara los estudios teoldgicos reglados.

3! CarHARINA HaLkes, “Teologfa feminista. Balance provisional”: Concilium 154 (1980) 125.
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En 1992, Magdalena Fontanals y Dolores Aleixandre escriben Cuando las mu-
Jeres se sienten creyentes y feministas’®, un texto breve que sistematiza la metodologia
feminista. Y en el mismo ano, Mercedes Navarro coordina el texto coral 10 mujeres
escriben teologia®, que pretendié aclarar conceptos bdsicos de la préictica teoldgica desde
la perspectiva del andlisis feminista.

El éxito de ambas publicaciones radicé en la excelente descripcién de los marcos
de andlisis feministas, desde donde las mujeres querian investigar para transformar la vi-
sién androcéntrica de la teologia. Tres ejes articulaban estos marcos: el primero profun-
dizaba en las ideas y conceptos incidiendo en “los aspectos de relacién y reciprocidad,
de llamada a la plena realizacién de las personas, y por tanto de las mujeres como tales,
excluyendo cualquier opresion de tipo jerdrquico patriarcal. Esto como consecuencia de
su Amor Creador, que libera y salva.”; el segundo se centraba en las imdgenes, desde una
mirada critica y desde como exigencia de “recuperar imdgenes femeninas de Dios”; por
tltimo se buscaba analizar el lenguaje, llamando la atencién sobre “la més frecuente de
esas injustas trampas androcéntricas del lenguaje en la que estamos fatalmente inmer-
sos: en teorifa tanto la palabra hombre (que es masculina) como la palabra persona (que
es femenina) incluyen en su significado tanto a mujer como varones™.

Asimismo, indicaban una metodologia a seguir:

- Mantener la capacidad de cuestionamiento e ir adquiriendo un hébito de exé-
gesis biblica muy cuidada, para ahondar en el estudio de la Escritura.

- Detectar los elementos propios de la historia de la cultura, que pesan en los
testimonios y escritos creyentes.

- Hacer un nuevo andlisis del estudio de las fuentes de la teologia cuya adop-
cién e investigacién, dada la exclusién de la mujer de este quehacer, ha estado
condicionada por el desconocimiento y la falta de sensibilidad hacia ella.

- Asumir, finalmente, el reto de estar haciendo algo nuevo, por tanto nada fécil,
con la conviccién de estar dando un nuevo impulso a la Teologfa®.

A partir de aqui, la publicacién de textos teoldgicos propiamente espafioles
se dispard en la década de los noventa, gracias a la demanda de estos colectivos y a la
madurez investigativa y académica que habian alcanzado las tedlogas. Con un discurso
mids elaborado y a través de publicaciones colaborativas, que ponian de manifiesto la
creatividad de sus propuestas.

Ademis, se suma otro hito importante: el nacimiento el 6 de julio de 1992
de la Asociacién de Teblogas Espanolas o ATE (www.asociaciondeteologas.org). Esta
asociacién académica civil nace con el objetivo de hacer ciencia teoldgica propia, en
ambientes académicos, siendo prioritario para ellas impulsar el didlogo multidisciplinar
y ecuménico. Las cuatro te6logas fundadoras, Isabel Gémez Acebo, Mercedes Navarro,

32 Cf. MaGDALENA FONTANALS Y DOLORES ALEIXANDRE, Cuando las mujeres se sienten creyentes y feministas,
Cuadernos Cristianismo y Justicia 43, 1992.

> FONTANALS Y ALEIXANDRE, Cuando las mujeres. .., 18.

3" FONTANALS Y ALEIXANDRE, Cuando las mujeres. .., 19.
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Esperanza Bautista y Carmen Bernabé, ven la necesidad de hacer mds visible, en el
contexto espanol, la teologia que hacen las mujeres y ayudar a otras mujeres a avanzar
en sus estudios teoldgicos reglados e investigar y producir teologia. Se foment6 ademds
el didlogo ecuménico a través de contactos y redes con otras organizaciones de mujeres
europeas interreligiosas y latinoamericanas como la European Society of Women in Theo-
logical Research (ESWTR, nacida también en 1986), el Primer Sinodo Europeo de mujeres
Las mugeres por el cambio en el siglo XXI, realizados en Gmunden (Austria) en 1996, o el
colectivo chileno de investigacién ecofeminista como Conspirando (nacido en 1991) y
de teologia feminista como Zeologanda (nacido en 2003 en Argentina).

A mitad de los noventa, la asociacién pone en marcha la coleccién de Desclée
de Brouwer llamada En clave de mujer coordinada por Isabel Gémez Acebo. En ella se
hace espacio a tesis, investigaciones y aportaciones de tedlogas que tienen serias difi-
cultades en publicar en otros lugares como revistas de teologia o editoriales religiosas,
por el hecho de ser mujeres. La coleccién duré 12 anos, siendo referente principal de
los trabajos feministas en Espafia y América Latina. En paralelo, otras colecciones de
teologia cercana a la perspectiva feminista dan visibilidad a este quehacer teolégico
como Débora (Publicaciones Claretianas) y Mujeres (Narcea). Estas colecciones fueron
fruto de acuerdos entre algunas tedlogas, en algunos casos, con la asociacién de te6logas
espafolas, en otros, con las editoriales, en un intento de tener un espacio visible en el
mundo teoldgico espanol.

Durante los primeros afios del siglo XXI, la ATE dedicé sus esfuerzos a seguir
publicando y trazar lazos tanto en Europa como en el territorio espanol. En 2001,
algunas tedlogas espanolas participan en la Primera Conferencia Internacional de la
Women’s Ordination Worldwide (WOW), en Dublin (2001), una propuesta que se
habia fraguado en Gmunden, en el primer Sinodo Europeo. En 2003, se desarrolla en
el segundo Sinodo Europeo de mujeres Compartir culturas, realizado en Barcelona. La aso-
ciacién estd participando en mayor o menor medida en la ESWTR, haciendo posible,
en 2009 que la lengua espanola pase a ser lengua oficial de la asociacién europea junto
con el alemdn y el inglés. También algunas tedlogas se incorporan en 2007 a la Escuela
Feminista de Teologia de Andalucia (EFETA)», un mdster en teologia feminista semipre-
sencial u online asociado a la universidad civil, que nace con el deseo de ser indepen-
diente de la normativa de la Iglesia espafiola sobre los estudios eclesidsticos espanoles,
dependientes de facultades de teologfas de universidades pontificias y catélicas privadas.
EFETA tuvo un recorrido brillante hasta 2014, en el que cierra por falta de financiacién
y de aprobacién académica civil.

En el ano 2006, la asociacién de teblogas inicia, junto a la editorial Verbo
Divino otra coleccién especifica de teologia feminista, la coleccién Aletheia. Tiene los
mismos objetivos que su anterior coleccién En clave de mujer, dando cabida a temas
fundamentales de la teologia feminista, pero también dando cabida a una diversidad
de tematicas teoldgicas mayor, un didlogo mds intenso con otras ciencias y con otras
corrientes teoldgicas y una rigurosidad teoldgica necesaria para crear espacios de debate
en la teologia espanola. La coleccién Aletheia ha desarrollado temas fundamentales de la

3 Cf. MERCEDES ARRIAGA Y MERCEDES NAVARRO (eds.), Teologia Feminista. vol. I—II, Arcibel, Sevilla 2008.
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teologfa fundamental como la cristologia®, el Misterio de Dios*, dispone de varios vo-
ldmenes sobre cuestiones eclesiolégicas™ y estudios sobre los origenes del cristianismo?®
analizados desde perspectiva de género. Las temdticas elegidas responden a las investi-
gaciones de sus socias y a los desarrollos de sus jornadas anuales que pretenden incidir
en temas actuales que son necesarios reflexionar desde la teolog{a®. También algunos
volumenes son el resultado final de seminarios académicos con especialistas de distintas
facultades espafiolas o fruto de la colaboracién con otras asociaciones de te6logas®.

El trabajo de la ATE en materia de investigacién teoldgica ha dado como fruto
que la teologia feminista se conozca en el territorio espafol y que otros tedlogos y ted-
logas se acerquen a los presupuestos de la hermenéutica teoldgica feminista e incluyan
en su produccién teoldgica algunas de estas claves. La teologfa feminista no se cifie solo
al trabajo de la ATE, sino que se expande creativamente en otros autores que toman
elementos de su metodologia para enriquecer su trabajo teolégico.

4. Circulos de danza. Teologias feministas y nuevas perspectivas

Las bases teoldgicas de la teologia feminista espafiola han quedaban asentadas
a finales del s. XX. La teologia feminista espanola se ha consolidado como una teologia
emancipatoria, pues a través de una cristologfa liberadora busca alternativas al sufri-
miento de las mujeres, que se ven empoderadas y levantadas (Lc 1,52) por el Dios de
Jesucristo, acompanante en la cotidianeidad rota (Lc 7,50; Mt15,28). Se puede ademds
definir como una teologia prospectiva, porque ofrece otras visiones creativas, desde una
escatologfa provisional de la venida de Cristo, es decir, una teologia de la esperanza que
busca siempre la inclusién y la sororidad/fraternidad y descarta las jerarquias y el poder
que deshumaniza®. Sus intereses principales son en estas las dos primeras décadas del

36 Cf. Marfa BELEN BREzZMES ALONSO Y MONica Diaz Aramo (eds.), sEres tii 0 esperamos a otro? (Lc
7,19). La salvacion en la que creemos las mujeres, Verbo Divino, Estella 2021; BarBa REID, Reconsiderar la cruz.
Interpretacion latinoamericana y feminista del Nuevo Testamento, Verbo Divino, Estella 2009.

37 Cf. MoNTsERRAT EscriBaNO CARCEL, Trinidad, deseo y subversion. La vida trinitaria de las mujeres, Verbo
Divino, Estella 2021; CARMEN SoTo VARELA (ed.), He visto al que me ve, Verbo Divino, Estella 2006.

3 Cf. ELisa EsTEvez v Paura pE Pawma (ed), Ventanas a la sinodalidad, Verbo Divino, Estella 2022; Stivia
MarriNgz CaNO Y CARMEN SoTo VARELA (coords.), Mujeres y Diaconado. Sobre los ministerios en la Iglesia,
Verbo Divino, Estella, 2019; Mire1a VIDAL 1 QUINTERO (ed.), Reforma y reformas en la Iglesia. Miradas criticas
de las mujeres cristianas, Verbo Divino, Estella 2018; PuyLLIS ZaAGANO, Sdbado Santo. Un argumento a favor de
la recuperacion del sacramento del diaconado en la Iglesia Catélica, Stivia MartiNgz Cano (ed.), Mujeres desde el
Vaticano II: Memoria y Esperanza, Verbo Divino, Estella 2014.

39 Cf. CARMEN BErNABE UBIETA (ed.), Mujeres con autoridad en el cristianismo antiguo, Verbo Divino, Estella
2007; KeviN J. Map1GaN Y CArROLYN OsIex, Mujeres ordenadas en la Iglesia primitiva. Una historia documentada,
Verbo Divino 2006.

4 Cf. Mireia VIDAL Y QUINTERO (ed.), Genealogias del trauma. Cuerpos abusados, memorias reconciliadas,
Verbo Divino, Estella 2022; ApeLaipE Baracco (ed.), Cain, ;dénde estd tu hermana? Dios y la violencia contra las
mugeres, Verbo Divino, Estella 2020.

# Cf. Sievia MarTINEZ CANO Y CARMEN SoTO VARELA (coords.), Mujeres y Diaconado. Sobre los ministerios
en la Iglesia, Verbo Divino, Estella 2019

42 Cf. MERCEDES NAVARRO, “Método”, en M. Navarro (ed.), 10 mujeres hablan de Teologia Feminista, Verbo
Divino, Estella 2004, 453-510, aqui 465-466.
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siglo XXI, primero, la reconstruccién de la memoria y de las genealogfas de mujeres cre-
yentes, recuperando figuras femeninas imprescindibles para conocer y equilibrar la vida
de la Iglesia. Esta labor se hard en los trabajos biblicos de los origenes del cristianismo*,
y en los estudios sobre historia de la Iglesia y sobre mistica*, que visibilizardn mujeres
de una gran influencia la vida de Iglesia.

Hay, ademds, un especial interés en revisar las imdgenes de Dios desde la exége-
sis biblica y desde la teologia fundamental. A partir del andlisis de lenguaje y sus estruc-
turas simbdlicas existe un interés en deconstruir el imaginario patriarcal que interpreta
el conocimiento sobre Dios. Al mismo tiempo se propone una reimaginacién mds in-
clusiva del Dios Abba de Jests®, desde categorfas como la compasién y la ternura.

También siente como urgencia una revisién eclesioldgica, en la que se retoman
hilos del Concilio en cuanto a la participacién del laicado en la Iglesia (LG 33) y se
propone una participacién visible y valorada de las mujeres, incluyendo en ella el debate
del sacerdocio femenino®. Tomando la idea de E. Schiissler Fiorenza sobre la ekklesia de
mugeres', se profundiza en las formas de acceso de las mujeres a la vida de la Iglesia, al
culto, a los sacramentos y los ministerios*.

Por ultimo, se busca desarrollar una la espiritualidad femenina y feminista que
va a permitir descubrir a las mujeres el potencial de su propia experiencia de fe como
aporte valioso para la Iglesia. La progresién de publicaciones de este tema ird en aumen-
to a lo largo de la década del siglo XXI y posteriormente®.

Conforme va avanzando el siglo otras temdticas que afectan a la teologia
fundamental se integran en sus desarrollos, por ejemplo, la preocupacién por re-
pensar la antropologia teolégica comprendida, por primera vez, desde la categoria
de cuerpo, y en concreto, desde el cuerpo femenino. La propuesta feminista busca
abandonar la dualidad alma/cuerpo presente en la antropologia filoséfica y teoldgica
tradicional, que miraba a la mujer desde su funcionalidad biolégica y no desde su
dignidad como ser humano e hija de Dios™. Las telogas hacen una relectura de la

# Cf. MERCEDES NAVARRO Y CARMEN BERNABE (eds.), Distintas y distinguidas. Mujeres en la Biblia y en la
historia, Pub. Claretianas, Madrid 1995; IsaBeL. GOMEZ-ACEBO (ed.), La mujer en los origenes del cristianismo,
Desclée de Brouwer, Bilbao 2001.

“ Cf. Maria BELEN BrezMmEes ALoNsoO (ed.), Espiritualidad Feminista. Intersecciones entre cuerpo, justicia y
ecologia, Verbo Divino, Estella 2024; Siivia Bara BaNCEL (ed.), Mugeres, Mistica y politica. La experiencia de Dios
que implica y complica, Verbo Divino, Estella 2019.

% Cf. IsaBeL GOMEZ-AcEBO (ed.), As? vemos a Dios. Desclée de Brouwer, Bilbao 2001; CARMEN SOTO VARELA
(ed.), He visto al que me ve, Verbo Divino, Estella 2006.

4 Cf. M2 Jost ARANA Y ADELAIDE BaRAaCCO (eds.), Mujeres sacerdotes, jcudndo? Didlogos en torno al sacerdocio
de las mujeres, Desclée de Brouwer, Bilbao 2023.

47 Cf. EL1sABETH SCHUSSLER FIORENZA, Pero Ella dijo... Practicas feministas de interpretacién biblica, Trotta,
Madrid 1996.

# Cf. Sizvia MartiNez CaNo Y CARMEN SOTO VARELA (coords.), Mujeres y Diaconado. Sobre los ministerios
en la Iglesia, Verbo Divino, Estella, 2019; IsaBeL GOMEZ-ACEBO (ed.), ;Qué esperamos de la Iglesia? La respuesta de
30 mujeres, Desclée de Brouwer, Bilbao 2001.

# Algunos de los titulos de espiritualidad de la coleccién En clave de mujer de Desclée de Brouwer se centraron
en la espiritualidad feminista: Orar desde las relaciones humanas, Del cosmos a Dios. Orar con los elementos, 10
mujeres oran ante un cuadro, 5 mujeres oran con los sentidos y Espiritualidad y fortaleza femenina.

0 Cf. MicHeLLe A. GonzALez, Creada a imagen de Dios. Antropologia Teoldgica Femenina, Mensajero,
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corporeidad femenina como clave fundamental que deja ver las desigualdades y las
opresiones que sufren las mujeres.

Ademds, se avanza hacia un interés por realizar un balance de la propia herme-
néutica y metodologia feminista y las limitaciones y oportunidades de sus herramientas
colectivas, en el que se generan materiales para que las mujeres creyentes puedan tomar
conciencia de su situacién en la Iglesia, de sus preocupaciones y posibilidades en ella’'.

Surge, en estas décadas, una segunda generacion de teSlogas espafiolas que ha
ido especializdindose en las distintas disciplinas teoldgicas al amparo de los cambios
internacionales que va sufriendo la teologfa. Aportan un conocimiento mds profundo
de la teologia fundamental que complementan interdisciplinarmente con otras ciencias.
Esta especializacién mds variada senala que la teologia feminista espafola se ha diver-
sificado en “muchas teologfas feministas”, compartiendo una metodologia feminista
bésica en muchos casos, pero variando en sus enfoques y estrategias de investigacién de
la realidad humana en relacién con Dios y con la Iglesia.

Siguiendo una fuerte tradicién teolégica espanola, en la segunda generacién de
te6logas espanolas hay muchas biblistas, que estdn desarrollando perspectivas diferentes
sobre el estudio de la Escritura, donde la mirada de género aporta una visién nueva a
la comprensién y actualizacién del texto. Se va fraguando también un grupo de teélo-
gas sistemdticas, que con procedencias epistemoldgicas diferentes estdn incidiendo en
disciplinas que de calado en el debate feminista: eclesiologia, antropologia, Misterio de
Dios, cristologfa. A ello afaden otras ciencias auxiliares que ponen en didlogo con la
filosofia y la teologia como la biologfa, las neurociencias, la psicologia y la pedagogia, el
arte, la sociologfa, y que permiten un conocimiento mds amplio y profundo de la expe-
riencia religiosa de mujeres y hombres. Otro gran grupo de te6logas se dedica a la espiri-
tualidad, desarrollando nuevas visiones de como profundizar y depurar una religiosidad
muy contagiada por los prejuicios patriarcales y jerdrquicos. Menos cantidad de teélo-
gas investigan en cuestiones éticas. Algunas en liturgia. Esta "emergencia creativa"> estd
creando caminos nuevos teoldgicos y una gran diversidad de temdticas feministas que
se cuelan en otras disciplinas mds cldsicas en forma de autoras, publicaciones y teorfas.

En los dltimos diez anos los estudios de las teologfas feministas espanolas se han
visto atravesadas por las investigaciones de las teologias poscoloniales™. Estas teologias

Santander 2008; MERCEDES NAVARRO (ed.), Para comprender el Cuerpo de la mujer. Una perspectiva biblica y ética,
Verbo Divino, Estella 1996.

ot Cf. M2 Jost ARaNAa (ed.), Recordamos juntas el futuro. Materiales para grupos de trabajo sobre la mujer,
Ediciones Claretianas, Madrid 1995; CARMEN P1cé GuzmAN (ed.), Resistencia y Creatividad. Ayer, hoy y manana
de las teologias feministas, Verbo Divino, Estella 2015.

°2 MERCEDES NavARRO, “La teologfa y la exégesis biblica feministas en la emergencia creativa del futuro
inmediato”, en P1c6 GUzMAN, Resistencia y Creatividad. .., 207-238, aqui 210-216.

>3 Los estudios del palestino Edward Said (1935-2003) y los indios Gayatry C. Spivak (1942) y Homi K.
Bhaba (1949) son la base sobre la que la teorfa poscolonial se fue desarrollando a partir de los afios 60. Se define la
colonialidad como una compleja matriz donde se entrelazan distintos niveles de relaciones injustas sostenidos por
tres pilares: el conocer (epistemologia), el entender o comprender (hermenéutica) y el sentir (aesthesis) (WALTER
MigNoro, Habitar la frontera: sentir y pensar la descolonialidad. Antologia 1999-2014, CIDOB, Barcelona 2015,
23-47). Las teologias que asumen la realidad de la colonizacién y la consecuente subalternidad desarrollan,
primero, una critica epistemoldgica y hermenéutica a la teologfa fundamental, analizando sus puntos de partida y
exponiendo los elementos de los relatos religiosos que han quedado atravesados por interpretaciones colonialistas
y machistas. Y, segundo, asumen la tarea de ofrecer al mundo teolégico una experiencia de fe mds cercana al
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ya compartian un espacio comun a través de una mirada ecofeminista (la relacién de
las mujeres con la creacién y con Dios como imago dei*), pero el interés mutuo de dar
espacio a quienes han sido marginadas en este mundo ha dado pie a favorecer didlogos
teolégicos que apoyen la construccién de una cultura nueva de igualdad y equidad des-
de la premisa de un Dios todo donacién y todo sabiduria.

Asimismo, las teologias feministas espafiolas se han beneficiado de algunas
herramientas de andlisis poscolonial que se han incorporado a los andlisis herme-
néuticos feministas como la interseccionalidad™. La interseccionalidad se puede en-
tender como una herramienta metodolégica de anilisis que amplia la mirada a la in-
terseccion de distintas dualidades: hombre/mujer, blanco/negro, heterosexual/queer,
europeo/no europeo, colonizador/subalterno, rico/pobre, urbano/rural, etc. A partir
de las distintas teologfas feministas poscoloniales que en el cambio de siglo utiliza-
ron este andlisis, se ha comenzado un didlogo rico entre teologias sobre cuestiones
complejas tales como reflexionar sobre qué supone ser mujeres extranjeras, extrafas,
diversas o inmigrantes (por ejemplo, las teologias feministas latinoamericanas™ y la
teologia mujerista®), y qué huellas deja en sus vidas e historias el dolor, el abuso y el
estigma de la discriminacién en los dmbitos sociales (por ejemplo, la teologia woma-
nista®, las teologfas feministas poscoloniales en Africa® y en Asia®) y en los lugares
eclesiales (por ejemplo, la teologia queer™'). Las teologias feministas poscoloniales
incorporan cuestiones que son marginales en la teologfa occidental como la politica®

fundamento del Evangelio: el encuentro en igualdad y la comensalia de todas y todos en Dios.

>4 IvONE GEBARA, Intuiciones ecofeministas. Ensayo para repensar el conocimiento y la religion, Trotta, Madrid
2000; RoseMARY RapFORD RUETHER, Gaia y Dios. Una teologia ecofeminista para la recuperacion de la tierra,
DEMAC, México 1993; IvoNE GEBARA, Longing for running water. Ecofeminism and Liberation, Augsburg
Fortress Publishers, Nueva York 1999.

%> Cf. S1via MartiNez CANO Y MIREIA VIDAL Y QUINTERO (eds.), Miradas a todo color. Teologias feministas
poscoloniales en un mundo en conflicto, Verbo Divino, Estella 2023.

°¢ IvoNE GEBARA, Teologia a ritmo de mujer, San Pablo, Madrid 1995; Maria PiLar AQuiNo Y Ersa TAMEZ,
Teologia feminista latinoamericana, Abya-Yala, Quito 1998.

57 Apa MaRia Isast, En la lucha. In the Struggle. A Hispanic Women’s Liberation Theology, Fortress, Nueva York
2003; GLORIA ANZALDUA, Borderland/La frontera. La nueva mestiza, Capitdn Swing, Madrid 2016.

>8 ReNTTA J. WEEMS, Amor maltratado. Matrimonio sexo y violencia en los profetas hebreos, Descleé de Brouwer,
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o las cuestiones econdmicas de la cultura del patriarcado® y la participacion pastoral
de la Iglesia en ellas®.

Estas aportaciones amplian y complejizan la vivencia y verbalizacién de la ex-
periencia de Dios, pero generan multitud de reflexiones y preguntas que enriquecen la
teologia feminista espanola y que ain no sabemos dénde la llevard. Todo ello, como una
danza en circulos que se intersectan las teologias feministas espafolas siguen creciendo
y desarrollindose en distintos dmbitos de la teologia espanola, con deseo de ser leidas y
tomadas en cuenta, como formas alternativas, liberadoras y, en cierta manera, contra-
culturales de presencia de Dios.

5. Conclusiones: de fractales y aperturas infinitas

En conclusién, las teologias feministas espanolas son la consecuencia de la
actualizaciéon de la teologia a lo largo de sesenta décadas, a la luz del concilio Vati-
cano II y su llamada a renovar la teologia a través de una mistica de ojos abiertos.
La Carta Apostdlica de Francisco en forma de motu proprio Ad theologiam promo-
vendam (1 noviembre 2023), que actualiza los Estatutos de la Pontificia Academia
de Teologia, nos hace intuir que el trabajo de la teologia feminista espafola es aban-
derado de esta llamada a dialogar con otros saberes cientificos, filoséficos, huma-
nisticos y artisticos, con creyentes y no creyentes. Aporta a otras teologias, desde su
perspectiva interseccional, claves y herramientas para seguir mejorando la manera de
producir ciencia teolégica.

Su emergencia creativa y la diversidad nos sitdan en un espacio nuevo de incer-
tidumbre al que el teSlogo o tedloga no suele estar acostumbrado. La seguridad de los
métodos teoldgicos espanoles, excesivamente deductivos, dificulta en muchas ocasiones
que se produzcan descubrimientos teolégicos de calado. Asimismo, la teologia espanola
no estd acostumbrada a dmbitos de intercambio y colaboracién con otras ciencias en
didlogo con la cultura. Las teologias feministas aportan frescura por su capacidad induc-
tiva de incorporar la vida de la comunidad en la reflexién teolégica. Con ello ayudan a
aprender a tolerar la ambigiiedad e incertidumbre en la investigacién teolégica. Como
varios fractales® de una misma realidad, las teologfas feministas proponen un clima
donde el conocimiento que se dé no sea inmutable y estdtico (incertidumbre) sino di-
ndmico, abierto y colectivo. La conjuncién de los fractales permitird una comprensién
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mids integral de la experiencia religiosa, una imagen mds completa y brillante. Y con ella,
caminos mds vivos, mds bellos y mds bondadosos de acceso a Dios.

Asi, las teologias feministas espafiolas estdn generando una epistemologia di-
ndmica, que permite realizar procesos analiticos inductivos y deductivos, en los que se
recogen datos de las experiencias y acontecimientos religiosos personales y comunitarios
y se teologizan con ayuda de la Tradicién y de la Escritura. En su quehacer se cuida,
por un lado, el lenguaje, necesario para un didlogo cordial y un enriquecimiento de
las perspectivas teoldgicas que participan en él. La rigurosidad en la teologia feminista
espafiola es fundamental, pues permite expresar los matices, los puntos de partida y los
argumentos que merecen ser reconocidos como actividad teoldgica, al tiempo que des-
carta los simplismos, para no caer en falsos irenismos. Por otro lado, se anima y cuida
la propiciacién de encuentros, primero entre tedlogas, donde se reconozca su diversidad
y se respeten sus diferencias; y después con otros te6logos, tedlogas y teologias dispa-
res, que des-idealicen las experiencias de las mujeres -a veces es mds bien un trabajo de
“des-demonizacién’- y lo que aportan las mujeres, con el interés de compartir catego-
rfas, discursos o pricticas, aunque vengan de lugares diferentes®.

Los setenta afios recorridos por la teologia feminista espafola nos indica el cam-
bio de épocay el cambio que necesita realizar la teologia. Hemos pasado de una teologia
sin mujeres a una teologfa con mujeres y de una teologia masculinizada y homogénea a
una teologfa feminista y diversa. Sin embargo, no estd todo resuelto. Dada este cambio
teolégico, que se nos antoja irreversible, los tedlogos y tedlogas deben seguir profun-
dizando en sus hermenéuticas y metodologias de investigacién, dialogando entre ellos
e intercambiando sabidurfa (pequefos fractales) que produzcan una hermoso “calei-
doscopio” teoldgico®. La teologia feminista y su diversidad es imprescindible para la
teologia espafiola, y para la teologia catélica en general. Serfa necesario que se ensefara
en las facultades como hermenéutica vilida, al igual que otras, para dotar a los nuevos
te6logos y tedlogas de una mirada mds amplia de la pregunta sobre Dios en el ser hu-
mano. Debemos preguntarnos si queremos hacer este viaje este viaje juntos, teélogos,
te6logas, obispos y comunidad eclesial, para seguir creciendo, con ayuda de la teologia
y no a pesar de ella, en vida y misién®.

¢ TLucia VaNTINI, “Prestad atencién y oid bien’ (Lc 8,18): El eco de las voces femeninas

en la teologfa feminista italiana”, en MartiNEZ CANO Y VIDAL Y QUINTERO, Miradas a todo color..., 295-315.

¢ Cf. S1via MarTiNEZ CANO Y ANTONINA WozNA (eds.), Caleidoscopia. Presente y futuro de las hermenéuticas
y metodologias teoldgicas feministas, Verbo Divino, Estella, en edicién para su publicacion en 2025.

8 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida y la misién del Iglesia, 2 de marzo de 2018,
nn. 110-114.

Proyeccion LXXI (2024) 399-414



